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On s'interroge pev sur le type de
pouvoir qui correspond & cette logi-
que unitaire... et totalitaire.

Contraste d’avtant plus frappant
que lo vie des classes moyennes est
particulizrement faite de compromis
pour assurer av maximum les pos-
sibilités d’'ascension sociale, de pro-
motion professionnelle. Mais le jeu
politique, chez nous notre seule in-
dustrie nationale, constitue un monde
en soit qui n‘a rien & voir avec la pro-
tique quotidienne. C'est plutét le par-
lement qui est convoqué a la cafété-
ria, au bar, a la ligne ouverte ou & la
table. En un rien de temps, les pro-
blemes sont reportés au gouverne-
ment par media et états-majors in-
terposés. Que connaissons-nous d’au-
ire de lo C.E.Q. que son président
qui contestait le gouvernement et ses
politiques?

On parle beaucoup de polarisations
idéologiques nouvelles, mais bien peu
des pratiques politiciennes qui ont pev
évolué chez I'ensemble des militants
politiques. Notables et politisés syn-
dicaux pratiquent souvent les mémes
manoeuvres de manipulation. Et dire
gu'on prétend s'étre débarrassé d'un
certain passé. Récemment des mili-
tcnts syndicaux fonctionnaires ont pa-
ralisé lactivité parlementaire, non
pas pour défendre les chémeurs ou
les assistés sociaux, mais pour pro-
mouvoir les intéréts de la nouvelle
classe qui ne se géne pas pour siphon-
ner & son profit le maximum des res-
sources publiques.

3. Les militants religieux

Un certain renouveau religieux est
en train de se produire dans les clas-
ses moyennes. Il répond & un besoin
d'intériorité face & la standardisation
superficielle d'une vie toute en surfa-
ce, face au matérialisme confortable
qui a dégu, foce au désir de ré-enra-
cinement dans une histoire abolie par
le culte du flash, de l'instantané, par
un style urbain haché, segmentarisé et
trés agité.

Ce renouveau comporte a la fois un
retour a la tradition d'ici, et une fraf-
cteur spirituelle nouvelle qui n'exis-
tait pas dans le ritualisme de la chré-
tienté. Mois d'aucuns se demandent
s'il @ changé vraiment la vie de ces
nouveaux convertis. Lle mouvement est
peut-étre encore trop jeune. Chance
aux coureurs! Mais ce n'est pas une
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raison pour éviter de discerner les
ambiguités.

Par exemple, des parents exigent la
confessionnalité des écoles, mais ne
semblent pas savoir trés bien quelle
éducation chrétienne donner & leurs
enfants & la maison. N'est-ce pas hy-
pothéquer une cause av départ?

Les nouveaux convertis s'en pren-
nent a la société matérialisie oi I'on
ne croit plus & rien. Eux, ils voient
Diev partout dans leur vie. Un Dieu
qui intervient sons cesse. Ce néo-
providentialisme pourrait bien éire
une fagon de marquer la pauvreté
d'une conscience individuelle qui est
passée de la tradition religieuse a la
conformité sociale, sans faire l'expé-
rience profonde d'une responsabilité
personnelle cultivée, d'un jugement
outonome el mature, d'une foi agis-
sante & méme le style de vie et les
pratiques quotidiennes. D'ol le danger
d'une idéologie religieuse compensa-
toire a plusieurs titres. En  pareil
cas, ni la vie réelle, ni lo foi authen-
tique n’y trouveroni leur compfte. Les
vraies pratiques viendront & bout de
cette nouvelle conscience religieuse
surimposée & une mentolité courante
inchangée.

Il est étrange, par exemple, d’en-
tendre ce discours fréquent dans ces
milieux: “Je n‘ai plus de probleme,
je suis redevenu optimiste depuis ma
conversion. L'Esprit va faire décou-
vrir ces choses a la plupart des
gens”. Un jardin d’Eden en plein Ba-
bel urbain. La dromatique prophéti-
que du christianisme mord autrement
cyr les vrais problemes de la cité.
Comment ne pas flairer ici une fuite,
un court-circuitage de lo responsabi-
lité humaine historique pour changer
effectivement la vie. Aussi la “cause”
s'enferme dans une oasis, authenti-
que parfois, mais toujours en plein
désert qu’on semble vouloir délibéré-
ment ignorer comme s'il allait étre
fécondé sans aucune intervention hu-
maine. Nouvelle version du vieux
gnosticisme. Cette idée nous améne
& une avtre catégerie parente.

4. Les militants utopistes
Différentes couses s'emmélent ici:
'une ouv l'autre spiritualité orienta-
le, le retour & la nature et a l'animis-
me religieux primitif, I'éco-utopie des
solutions écologiques, poanacées de
tous les problemes modernes; lo troi-
sieme dimension, les ovni (objets veo

lants non identifiés); on cherche des
solutions  extra-terrestres, peut-étre
parce qu'on désespére de résoudre les
défis trés concrets de sa cité.

Autant de mystiques qui se passent
de politique. Elles ont une valeur uni-
verselle de thérapie! Elles se pré-
sentent souvent comme justifiables
scientifiquement. Elles se disent Iq
vrate synthése qui réconcilie la mao-
tiere et l'esprit, le cosmos et |'his-
toire, la conscience et la vie. Synthe-
se vitale, pacifiante, unitaire au-des-
sus d’'un monde déchiré et bloqué.

Une sécurité matérielle en recher-
che de son correspondant spirituel: la
sérénité intérieure.

Le cosmos et son dme se substituent
& une histoire humaine responsable de
son destin.

Une cohérence de l'esprit pour
compenser les incohérences d'une vie
urbaine divorcée de mille et une fo-
cons: habitat et travail, privé et pu-
blic, semaine et week-end, niveau de
vie et qualité de vie, culture et écono-
mie, sécurité d'emploi et travail i
bre. Je pourrais allonger cette liste
ptesque indéfiniment, tellement se
sont accumulées les contradictions,
dans la nouvelle classe surtout. Con-
tradictions qui secrétent angoisse et
impuissance au point de déclencher,
des mécanismes do sécurisation et de
fuite qui auraient fait rire ces nou-
veaux promus aux premiers temps de
leur libération et de leur affirmation.

Que de chemin parcouru entre le
début des années ‘60 et l'orée de la
décennie '80. L'utopisme multiforme
exprime peut-étre le vertige des con-
séquences personnelles et politiques
d'une liberté mal digérée et d'une
idéologie du changement pour lui-mé-
me. Cet vtopisme tente ayssi de ré-
concilier artificiellement le maximum
de sécurité, et des hyper-aspirations
que les succes du XXe sigcle ont dé-
bridées. La science-fiction devient
quotidienne.

Conclusions

Jai adopté délibérément un
point de vue critique, parce que le
monde des classes moyennes expri-
me peut-étre le mieux la situation
d'une société libérale qui n'arrive
pas & se distancer d’elle-méme
pour se voir telle qu’elle est.
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Certes les sociétés closes des ré-
gimes totalitaires connaissent de plus
redoutables défis de cet ordre. Mais,
il y a plusieurs fogons de s'enfermer
dans un systéme social, dans un cor-
ridor idéologique et méme dans wn
style de vie. Je retiens ici I'idée de la
“copie conforme” du bonheur moyen
de I'homme moyen. Elle galvanise,
abolit pratiquement cette prétendue
nouvelle polarisation idéologique, et
aussi ce superficiel pluralisme du
monde dit libre. A gauche, & droite ou
au centre, chez la majorité des ci-

toyens, nous sommes tous conviés au
méme rendez-vous de besoins et
d’aspirations surtout définis par des
centres d'achat identiques partout,
par le méme modele universel de la
techno-bureaucratie aux mains d'une
nouvelle classe, semblable d'un bout &
Fautre de la plangte. Les différen-
ces? Il m'arrive de penser que c'est
une affaire de degré plus ouv moins
avancé du méme processus dans di-
vers milieux et pays. A tout le moins,
cela vaut pour les sociétés libérales
occidentales.

Face a d'énormes tdches histori-
ques, ici et ailleurs, ce substrat com-
mun peut-il permettre un élan coura-
geux et lucide, une volonté politique
entreprenante et soutenue, une mobi-
lisation qualitative de la génération
montante? Et si c'était vrai que les
riches sociétés libérales sont deve-
nuves un monde repu, raffiné, déca-
dent et sceptique! Et si c'était vrai
que les classes moyennes sont un mo-
dele inédit d'une des domestications
les plus subtiles de I'histoire... il fau-
drait bien y voir de plus pres!

un nouvel age de IEglise
et de la theologie

La Bonne Nouvelle aux pauvres,
tel était le theme du congrés annuel
de U'Entraide missionnaire qui réu-
nissait @ Montréal plus de cing cents
participants, du 8 au 10 septembre
dernier,

En plus des échanges en ateliers
et du témoignage de missionnaires
engagés sur le terrain (du Bengla-
Desh a Trois-Riviéres), les congres-
sistes ont profité d’un cycle de con
férences abordant les dimensions so-
ciologique, économigue, politique et
théologique de la situation des pau-
vres.

Guy Bourgeault, doyen de la fa-
culté d'éducation permanente de I'-
niversité de Montréal, avait été in-
vité a présenter le point de vue du
théologien. C'est @ une conversion
qu'il devait appeler ses auditeurs:
de la théologie de la pauvreté & une
éthigue chrétienne de la libération
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importance de la thematique du con-
grés — Je veux dire d’abord comment la
thématique du présent congrés m'appa-
rait de toute premiére importance. “La
bonne nouvelle aux pauvres’”: voila qui
constitue I'Eglise en disant sa mission ou
sa raison d'étre. L'Eglise, en effet, trouve
son sens et le réalise dans sa mission
méme qui en est une d'évangélisation,
c'est-a-dire de proclamation d'une bon-
ne nouvelle déja préfigurée dans les éton-
nantes réalisations — les "miracles” —
de la puissance de 'Esprit dont I'A.T. di-
sait déja qu'il “renouvelle la face de la
terre”. Ces réalisations attestent la vali-
dité et la pertinence d'une parole dite au
nom de Dieu. (1)

Eléments d’'une problémalique — Mis-
sionnaire d'une bonne nouvelle adressée
aux pauvres et qui fonde son existence
méme, I'Eglise fut a ses débuts une
communauté de pauvres. Elle est devé-
nue par la suite une Eglise de riches.
Cela, méme si elle a toujours compté en
elle-méme une majorité de pauvres. La
carte mondiale {ACDI) de la répartition

_richesse/pauvreté le montre avec une
cruetle évidence: les pays riches sont

1. Cf. Is 52, 1ss.; Mt 11,5; Le 4,18; Mc 16,
15-17; Ac4,30:5,12.16; 19,11s.

par Guy Bourgeault

“chrétiens” de longue date, tandis que
leurs anciennes colonies et les pays de
tradition non chrétienne sont pauvres!
Je n'ai pas l'intention de retracer ici cette
longue et douloureuse histoire ni de rou-
vrir des procés souvent amorcés. Le
constat suffit. C'est d'ailleurs sur la base
de ce constat que I'Eglise, dans un effort
de confrontation loyale a I'évangile de
Jésus-Christ, s'est redéfinie elle-méme
— comme projet sans doute plus que
comme réalité — comme Eglise des pau-
vres. Mais comment peut-on passer des
généreuses intentions des discours et
des textes, y compris ceux de Vatican Il,
4 la réalité des pratiques et aux réalisa-
tions? Longtemps compagne du colonia-
lisme et mélée a ses luttes, 'Eglise sau-
ra-t-elle maintenant étre présente et
partie prenante aux combats de libéra-
tion des pauvres — nations, groupes, in-
dividus? La conversion requise ici n'a-t-
elle pas une véritable révolution a la fois
comme condition et comme conséquen-
ce? La théologie, pour sa part, a tou-
jours justifié, en tentant de la légitimer,
la pratique ecclésiale — et les pratiques
ecclésiastiques — dans laquelle elle
prend nécessairement racine. Faut-il
dés lors s'étonner que la théologie domi-
nante dont nous héritons soit une théolo-
gie de riches? Cela, méme si des grou-
pes minoritaires, aujourd’hui comme
hier, sont porteurs d'une contre-vision et
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vivent une autre spiritualité, Et com-
ment est-il possible aujourd’hui d'en
changer? A quelles conditions et & quel
prix?

Plan — C'est & ces questions que le
présent exposé tentera de répondre sans
pouvoir fournir, il va sans dire, des re-
ponses, mais en ouvrant simplement
quelques perspectives et pistes de ré-
flexion et d’action, en signalant quelques
“possibles”. A cette fin, je montrerai
d'abord comment une certaine théologie

de la pauvreté est une théologie de riches
et sert effectivement les intéréts des ri-
ches. Aprés avoir exposé les conditions
et exigences d'une autre théologie et
d'une autre pratique chrétienne, je tente-
rai ensuite de faire avec vous une relec-
ture de I'évangile qui pourrait fonder une
nouvelle théologie et ouvrir surtout un
nouvel Age de la pratique chrétienne ou
de la vie de I'Eglise. Tels sont ces propos
que jintitule ict “plaidoyer et jalons pour
une éthique chrétienne de la libération”.

UNE THEOLOGIE DE LA PAUVRETE

au service des riches

Un évangile domestiqué — Touchant
la pauvreté et la richesse — ou, mieux
peut-&tre, le combat entre les pauvres et
les riches, le combat des pauvres pour
s'arracher & la domination et a I'exploi-
tation des riches, — la Bible et surtout
V'Evangile ouvrent des perspectives a
bien des égards révolutionnaires. Une
certaine lecture — une certaine théologie
— a cependant permis d'édulcorer cet
évangile, de le domestiquer, de l'asser-
vir & des intéréts sauvegardés et & des
pratiques inchangées. On le voit & divers
“glisserments” dont je voudrais évoquer
ici quelques-uns des plus nets et des plus
significatifs.

La Bible parle abondamment des “pau-
vres”: ils sont tour & tour I' “indigent”
(ras), le “maigre” ou le “chétif” {daf}, le
“mendiant inassouvi” (ébydn), I'homme
"abaissé” {Canaw)... L'évangile, & son
tour et de facon assez semblable, parle
des “pauvres”, des “petits”’, des “abais-
sés” (cf. “ll abaisse les puissants de
leurs trénes et il éléve les pelits”), etc.
On a souvent préféré par la suite traiter
de pauvreté, d'humilité... Mais quelfle est
la portée de cetle réduction des pauvres
au concept “pauvreté” et de lidéalisa-
tion qu'elle exprime et rend possible en
méme temps?

Le Bible prend constamment le parti
des pauvres et des opprimés contre les
riches et les oppresseurs. A maintes re-
prises, les propheétes ont dénoncé les in-
justes accaparements des puissants (cf.
Am, Is, Mi). Dans I'Evangile, on entend
Jésus dire “Heureux les pauvres” {Lc8,
20) et "Malheur a vous, riches..."” (Lc6,
24). Et "Venez & moi, vous qui ployez
sous le fardeau...” et "Malheur a vous
qui imposez aux autres des fardeaux
sans méme les aider du petit doigt...”,
etc, La parabole de Lazare et du riche,
en Lc16, reprend & sa fagon ce contraste
saisissant et provoguant. Le contexte
montre d'ailleurs bien le trés difficile dé-
sistement qui est exigé du riche pour
avoir accés au Royaume. Une cerfaine
“pastorale” a “"moralisé” — et normalisé
en méme temps — ce récit trop dur: elle
a nuanceé et corrigé I'évangile en parlant
du “bon" Lazare et du “mauvais” riche...,
donnant a4 entendre que Jésus aurait
sans doute dit bien autre chose des rap-
ports entre un mauvais pauvre et un bon
riche!

La richesse apparait dans certains
textes bibliques comme une manifesta-
tion de I'amour de Dieu et de sa faveur,
de sa “grace”. En d'autres textes, elle
est plutdt présentée comme un risque,

i

et D.J. Roy.

Aux frontiéres de la vie

£n novembre, Relations propose 4 ses'lecteurs un numéro special con-
sacré aux questions que pose la mort a notre fagon de vivre. L'accom-
pagnement des grands matades, I'euthanasie, 'avortement y seront étu-
diés grAce au concours d'Y..Coté, G. Durand, J. Ferland, F. Jinchereau

1)’ est possible de placer descommandes groupées de ce numéro en s'adressant & Rela-
@s, 8100 boul. Saint-Laurant,Montréal H2P 2L9. Tél. {514) 387-2541.
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un danger, une tentation: |la sagesse des
proverbes populaires est faite d'expsé.
rience et d'histoire. Elle n'est cependan;
nulle part présentée comme vice ou ver.
tu. Ni la pauvreté non plus, méme si ella
semble percue parfois comme conditign
propice a I'attente espérante et a la prig.
re. L'évangile, dans une semblable pers.
pective, ne présente pas la pauvreté
comme une vertu ou un “conseil’. Maig
il dit au riche les exigences de désiste.
ment, de détachement, de partage... quj
sont celles du Royaume. Pourquoi a-t-on
changé les perspectives? Quel est I'im-
pact proprement politique de la transfor.
mation par une certaine théologie d'une
situation pénible et éventuellement ex-
plosive (révolutionnaire) en idéal ver-
tueux, a la fois ascétique et mystiqgue ?

Les pauvres dont parle I'évangile et
auxquels il est adressé sont les héritiers
des pauvres de I'A.T. et de ce peuple
opprimé luttant pour sortir (I'exode) de
I'asservissement.

Quels fiens faudrait-il dés lors voir et
reconnaitre, dans I'évangile, entre fa
“béatitude” des pauvres, la “soil de jus-
tice" et les luttes de libération? Et pour-
quoi une certaine théologie a-t-elle tenu,
en escamotant ces liens, & “'spiritualiser’
la pauvreté?

On veut bien aider les pauvres et les
secourir; les "organiser”; on les craint
quand its s’organisent eux-mémes et me-
nacent notre pouvair!

Une théologie au service des riches —
Cette domestication d'un évangile "dé-
rangeant” a été possible grace a 'asser-
vissement de la théologie aux intéréts
des riches et des puissants. Il ne faut
chercher ici rien de machiavélique. Com-
me je le rappelais au départ du présent
exposé, si les premiéres communautés
chrétiennes regrouperent surtout des pe-
tits et des pauvres, I'Eglise devait peu &
peu obtenir ses lettres de noblesse et un
prestige nouveau grdce a l'adhésion —
spontanée ou obligée — des puissants et
des riches, La pratique ecclésiale en fut
changée, et la théologie avec elle. Du
moins la théologie dominante, qui devint
une théologie subrepticement destinée a
justifier le maintien des priviléges des
riches et des puissants et la permanence
de leurs pratiques objectivement oppres-
sives. C'est tout le débat sur le réle idéo-
logique et politique joué inéluctablement
par la théologie. Je me contente ici, sans
le rouvrir, de I'évoquer. (2)

2. Voir a ce sujet mon article “Eglise et théo-
logie: réalités politiques?” dans la revue
Communauté chrétienne 65-66 {septem-
bre-décembre 1972), 329-348.
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UNE RELECTURE POSSIBLE?

conditions et exigences — jalons

p————

Pour une relecture de I'évangile —
Une nouvetlle — et autre, différente — lec-
ture de I'évangile est-elle possible? Et,
si oui, & quelles conditions? Telles sont
|es questions auxquelles je tenterai main-
tenant de répondre avant de poser quel-
ques jalons en vue de I'élaboration de ce
que j'appelle ici “une ethique de la libe-
ration”.

La premiére condition ou exigence
d'une relecture de I'évangile dans une
perspective radicalement nouvelle et
différente me parait étre l'instauration de
solidarités nouvelles — ici et non ail-
leurs — et, par voie de conséquence,
{'adoption de parli-pris nouveaux en fa-
veur, cette fois, des pauvres et des pe-
tits. S'ensuivra inévitablement une sensi-
bilité nouvelle. Et donc la possibilité
d'une écoute neuve de I'évangiie. C'est
ce que l'on a appelé parfois la “conver-
slon des pieds” sans laquelle les conver-
sions de la téte et/ou du coeur ne trans-
forment rien. Jésus, dans un monde divi-
s&, a choisi ses solidarités; il aindiqué a
ses disciples celles qui sont requises
pour avoir part avec lui. Nous revien-
drons la-dessus tantét. Pour le moment,
|e me contenterai d’évoquer ce mot d'un
collégue parlant des rapports entre I'E-
glise et le monde ouvrier chez nous: “a
force de se pencher sur le monde ou-
vrier, 'Eglise en a attrappé un lumbago!"”
En fait, ce qui est requis ici, ce n'est pas
de s'intéresser aux pauvres et a leur
malheureux sort, ni méme de venir en
aide aux pauvres et aux petits, mais de
partager a la fois leurs aspirations et
leurs luttes.

Ceci m'améne a parler d'une deuxié-
me condition ou exigence: /a reconnais-
sance des divisions et des luftes — ici et
non pas seulement ailleurs — et /a solida-
rité effective avec les pauvres et les pe-
lits dans leurs luttes de libération. En
ne cherchant pas a se dérober aux ambi-
guités inévitables des luttes et des com-
bats pour conserver la blancheur de ses
mains... Les propos des théologiens de
la libération & cet égard ont été assez
clairs; je me contente d’y renvoyer sans
reprendre par le détail leurs démarches:
les praxis de libération constituent le ter-
reau obligé d'une théologie libérée et li-
bératrice.

3. Voir: “Thetford-Mines et les travailleurs
de l'amiante aprés sept mois de gréve”,
dans Relations 35/409 (novembre 1975),
293-297. Voir aussi “Morale ou éthique?
Définitions et prospective”, dans Prétre et
pasteur 81/5 {mai 1978), 238-259, surtout
256-259.
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Plus encore, il faudra gque ['évangile
et I'Eglise aussi soient rendus aux pau-
vres dans les praxis de leur processus de
libération. C’est aux pauvres que I'évan-
gile fut adressé, ne I'oublions pas. Seuls
les pauvres finalement peuvent I'enten-
dre en vérité et le mettre en pratique ou
en oeuvre, Certaines communautés d'A-
frique ou d’Ameérique latine ont amorcé
ainsi des relectures de I'évangile parti-
culiérement suggestives et prometteuses
pour la constitution d'une Egiise nouvelle
qui soit Eglise des pauvres. Un désiste-
ment radical me semble ici demandé aux
Eglises “riches” qui ont trop bien appri-
voisé |'évangile et ses exigences.

En privilégiant certaines valeurs
de dialogue et de fraternité et en
présenitant une vision toute spiri-
tualisée de la pauvreté, on a fait de
Uévangile une caution pour le sta-
tu quo, un instrument de domina-
tion.

Pour une nouvelle théologie: repéres
ef jalons. — Peut-on aller plus loin et sug-
gérer au moins quelques repéres et po-
ser quelgues jalons en vue de 'élabora-
tion d'un nouveau discours chrétien sur
le probiéme des rapports riches/pauvres
dans le monde d'aujourd’hui? En privilé-
giant certaines “valeurs” de dialogue et
de fraternité et en présentant une vision
toute spiritualisée de la pauvreté — ou de
“I'éminente dignité des pauvres” — un
certain discours théologique et pastoral
(y compris missionnaire)} sert le statu quo
avec ses injustices et ses oppressions en
masquant ses violences et en prénant
comme réalisées déja ou comme immé-
diatement réalisables dans [|'histoire la
paix, la justice, la fraternité universelle
— qui sont, dans une perspective chré-
tienne, des dons eschatologiques. Court-
circuitant ainsi les exigences de la cons-
truction historique des conditions de la
réconciliation et de la paix, les fallacieu-
ses et réductrices présentations de ces
discours vident de leur force utopique les
horizons déployés par exemple par la
révélation évangélique. L'évangile, on
I'a assez redit au cours des derniéres an-
nées, a souvent été utilisé par I'idéologie
dominante qui en a fait, par le biais d’'une
théologie et d'une morale elles-mémes
dominantes, un instrument de domina-
tion, Ne pourrait-il pas étre tout aussi
bien — ou plutdt mieux! — instrument de
libération pour les exploités? J'ai déja

eu l'occasion d'amorcer une telie dé-
marche, lors de la gréve de |'amiante
de 1975, avec les travailieurs-grévistes
de Thetford-Mines et leurs épouses. Je
reprends ici les perspectives alors brié-
vement déployées. {3)

L'expérience originelle et typique de
P'exode. — Des grévistes de Thetford-Mi-
nes et leurs épouses étaient rassemblés
pour réfléchir ensemble, a partir de leur
expérience a la fois de travailleurs et de
grévistes, sur les conditions et exigences
d'une révolution destinée a 'refaire le
monde du travail”. J'ai alors tenté de
réinterpréter a la lumiére l'une de |'au-
tre I'histoire de I'exode biblique et celle
de la gréve de I'amiante, rappelant com-
ment, a travers toute la tradition a laquel-
le se rattache la foi chrétienne, Dieu se
range toujours et apparait du cite des
opprimés qui luttent pour leur libération,
en solidarité avec eux. Ce renvoi a l'exo-
de demeure, & mon sens, capital pour
tout essai de réinterprétation de I'expé-
rience chrétienne. Car if est rappel de
I'expérience originelle d'lsraél — et donc
de nos péeres dans la foi —, celle par la-
quelle Israél a été constitué comme
peuple et comme peuple de Yahve, celle
par laquelle I'avenir de ce peuple a été
définitivement ouvert.

Cette expérience est celle & la fois
d’une libération et d'une convocation,
d’un rassemblement. De la servitude et
de la dispersion, Israél a été appelé a
l'autodétermination articulée et concer-
tée de son destin nouveau, dont les pos-
sibilités ont été ouvertes par Yahvé lui-
méme. Mais il s'agit la, dira-t-on, de
perspectives vétéro-testamentaires dé-
passées désormais et transcendées!
Pourtant, on retrouve les mémes coor-
données de base — libération et rassem-
blement, liberté sans cesse & accueillir
et conquérir et solidarité & instaurer et
restaurer sans relache — dans le Nou-
veau Testament et dans la croix du Christ
réunissant la verticalité et I'horizontalité
de I'homme (“Voila 'homme!”). Nous
avons été libérés, dira Saint Paul, et
c’est pour que nous restions libres que le
Christ nous a lihérés. Seulement, que
notre liberté ne se tourne pas en prétexte
pour l'incohérence du chaos et des divi-
sions: cela nous ferait retourner a notre
ancien esclavage. Plutdt, par la charite,
mettons-nous au service les uns des au-
tres en reconnhaissant pratiquement nos
solidarités nouvelles en Jésus-Christ
(Ga s, 1.13-14).

Il'y a la, me semble-t-il, des repéres
essentiels et fondamentaux pour la ré-
flexion chrétienne sur la pauvreté, l'ex-
ploitation, l'oppression... et sur les diffi-
ciles chemins de la libération solidaire.
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L’ “option de classe” de Jésus. — Mais
il y a surtout Jésus et l'universalité de la
mission qu'il a laissée a son Eglise avec
le commandement de la charité! Quand
Jésus arrive et quand commence le Nou-
veau Testament, les horizons nouveaux
du Royaume transfigurent toutes choses:
te Dieu batailleur de I'Ancien Testament
et de 'exode céde la place au Dieu d'a-
mour que révéle un Jésus “qui aime tout
le monde” et qui va chez les riches —
Zachée et Lazare — comme chez les pau-
vres — la belle-mére de Pierre! Mais si
cela n'était pas tout a falt juste comme
représentation des choses et si Jésus
avait révélé la plénitude de l'amour de
Dieu en entrant lui aussi dans la dure lut-
te qui oppose riches et pauvres, exploi-
teurs et exploités...

il serait sans doute opportun — et as-
surément prudent — d’ouvrir ici une ion-
gue discussion sur la pertinence des
analyses de classes et leur rdle, leurs
exigences, leurs limites. Je me conten-
terai toutefois d'une bréve parenthése.
On accuse certaines analyses de classes
de simplisme. Sans doute ne peut-on pas
trier aisément, dans la réalité comme
dans les westerns, les bons et les mé-
chants, les blancs et les noirs (les cha-
peaux et les chevaux, s'entend!)... et
séparer le bon grain de livraie. Il fau-
drait procéder, dit-on, & des analyses
psychologiques et sociologiques plus ri-
goureuses, plus nuancées surtout... et
mettre en lumiére les nouveaux rdles des
“classes moyennes”! Mais peut-étre
aprés tout les nuances viennent-elles
fausser le jeu, masquer la réalité et em-
pécher des prises de conscience par trop
risquées pour un certain ordre social. Je
défie quiconque, en tout cas, de tenir le
coup jusqu'au bout dans une partie d’é-
checs jouée avec des pions gris de part
et d’autre! Le supposé simplisme de cer-
taines analyses — dénoncé parfois avec
un simplisme par trop évident et avec une
igngrance réelle ou feinte de la rigueur
el des nuances mémes de bien des ana-
lyses marxistes — n’'est en tout cas pas
plus marqué que celui des évangiles. ..

De fait, lorsque parait le Jésus des
évangiles, il entre dans un monde divisé
entre riches et pauvres, entre maitres et
esclaves, entre instruits et non-instruits,
entre Juifs {les membres du peuple élu}
et Gentils (les autres!}. Il prend rang
parmi les pauvres et les exploités; il dit
“Bienheureux les pauvres” et “Malheur a
vous, riches!” et “Malheur & ceux qui
imposent des fardeaux aux autres sans

4. Annie Leclerc, Epousailles, Paris, Gras-
set, 1977; surtout les trente premiéres pa-
ges.
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méme les aider du petit doigt” et “'venez
a moi, vous qui &tes fatigués...” Il recrute
ses disciples et ses apdtres parmi les
gens simples et il condamne la fausse
sagesse des “théologiens” de son temps,
l'aveuglement des “universitaires” de
son temps qu'étaient les scribes. |l parle
a4 la Samaritaine et prend Philippe, un
“sale Grec", parmi ses proches,

Cela fait scandale. Cela dérange tout
l'ordre social. Tellement que ca devient
insupportable et qu'on décide de se dé-
barrasser de Jésus! Car ce Jésus n'est
pas politiquement “neutre”; il n'est pas,
comme on le représente souvent, “a
égale distance” des parties en lutte, des
riches et des pauvres, des exploiteurs et
des exploités, etc. Par sa fagon de vivre
tout autant que par ses discours, il prend
sans cesse parti pour les pauvres, les
opprimés, les démunis, et contre les ri-
ches, les exploiteurs, les puissants.

Relire l’évangile a partir d’une op-
tion - de classe - en faveur des
pauvres et surtout  partir de leurs
luttes permet de redécouvrir l'ex-
périence chrétienne et ses exigen-
ces.

Non pas qu'il déteste les personnes qui
sont riches et puissantes. Mais il ne peut
tolérer 'exploitation et l'asservissement
des hommes et des femmes. |l est venu,
comme il le dit lui-méme, pour libérer
ceux qui sont prisonniers. Aux prison-
niers de la pauvreté et de la faim qui te-
naille, il partage le pain; aux prisonniers
de la richesse et de la course a I'enri-
chissement, il proclame |'exigence de se
dépouiller de ses biens comme condition
de salut. Aux prisonniers de l'ignorance,
il révéle les mystéres de Dieu et ses pro-
jets dans le simple langage des sages
paraboles; aux prisonniers de 'aveugle-
ment des fausses sagesses, il demande
que l'aveuglement sait reconnu et avoué,
Aux prisonniers de toutes les dominations
imposées, il enseigne la liberté; aux pri-
sonniers des pouvoirs, il demande de se
faire les serviteurs des autres. Cela, qui
est fondamentalement une contre-violen-
ce constante, est jugeé violence intoléra-
ble. Et non tolérée: Jésus, victime d'une
viglence répressive, paiera de sa vie les
audaces de son projet subversif.

Une relecture de I'évangile a partir
d'une option — de classe — en faveur des
pauvres et a partir surtout de leurs luttes
permet assurément une perception nou-
velle de l'expérience chrétienne et de
I'éthique qui en exprime les orientations
majeures et les exigences pratiques tout
autant que de I'évangile lui-méme.

Le “projet évangélique” de Jésys
Avant méme de rappeler aux hommeg
exigences de leur libération, Jésyg
voulu les vivre lui-méme dans I'affronyg,
ment, au désert, des grandes tentatigng
humaines. Cela se passe au désert, o
Jésus, dit I'évangile, est conduit par I'Es.
prit. Jésus veut ainsi se mettre symbygj;_
quement dans la situation de son P8upig
et de toute 'humanité, dans cette sity,,
tion d’'une marche difficile vers la “terrg
promise” d'une soCiété nouvelle, d'un
monde nouveau.
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Il a faim. Pourquoi ne transformerajj.
il pas alors en pains toutes ces pierres gy
deésert? !l pourrait en remplir ses gre-
niers et vivre désormais dans une aisan.
ce assurée... Jésus refuse. Plus tard, ce.
pendant, quand il verra devant lui la foylg
affameée, il multipliera les pains pour |gg
autres. |l vit et il enseigne par 14 que I'a.
voir n'est pas ordonné & I'accaparemen
(Isdie disait déja: “Malheur & ceux qui
prennent maison aprés maison et qu
ajoutent champ & champ... au point dg
tout prendre pour eux!”), mais au par-
tage.

Il est seul, non reconnu des autres,
Pourquoi ne se jetterait-il pas du haut du
temple, au grand étonnement d'une foule
qui verrait “les anges le porter pour que
son pied ne heurte pas la pierre”? Eton-
nes, les gens le reconnai traient, se pros-
terneraient devant lui... Plus tard, pour-
tant, il fera des miracles éclatants pour
rendre la vue aux aveugles, pour ressus-
citer les morts... il vit et il enseigne par
la que le valoir (le fait d’étre reconnu
comme personne) ne tient pas au stan-
ding et au prestige qu’assurent la grosse
voiture et les titres de “docteur” ou de
“maftre’”, mais a I'accueil des personnes
et a leur rencontre véritable dans une
communion qui assume les différences
comme des richesses d'une fraternité.

il est impuissant, démuni, sans pou-
voir aucun. Pourquoi ne réclamerait-l
pas les pouvoirs qui sont les siens pour
dominer le monde et imposer ainsi son
projet? Jésus refuse. Plus tard, cons-
cient de ses "pleins pouvoirs”, il lavera
les pieds de ses disciples. Ii vit et il en-
seigne par la que le pouvoir n'est pas
ordonné a la condamnation, mais au
service,

Les “tentations” de Jésus apparais-
sent dans cette perspective comme étant
les tentations fondamentales de chacun
et de toute I'humanité.

Et la “résistance” qu'y oppose Jésus
porte un jugement sur tous les ordres
économiques qui assurent l'accapare
ment des richesses par quelques-uns
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jutét qu'un équitable partage, sur toutes
jgs structures sociales qui divisent et op-
posenl les personnes et les groupes au
jeu de les faire participer ensemble a
|élaboration d'un projet collectif et & sa
mise en oeuvre. sur tous les systemes
glitiques qui servent la domination du
grand nombre par quelques-uns et non
pas le service de tous. Et, par dela le ju-
ement, Jésus propose un projet de so-
cieté — projet évangélique — axé sur les
valeurs de partage, de participation et de
service.

it

POUR UNE ETHIQUE CHRETIENNE
DE LA LIBERATION

plaidoyer et jalons

g

Libération et lutte(s): eschatologie et
histoire. — Utopie que tout cela? Tache
ardue, & tout le moins, et a reprendre in-
lassablement dans une incoercible espé-
rance. C'est pourquoi il m'apparait op-
portun et meéme nécessaire d'élaborer ce
que j'appelle ici une éthisue de la libé-
ration.

Je dirai d'abord que I'édification d'une
gthique (chrétienne) de la libération pré-
suppose comme condition nécessaire
gue soit répudié l'idéalisme des morales
afin que la violence puisse étre pergue
comme une dimension inéluctable de
l'existence et, partant, comme une caté-
gorie fondamentale de I'éthique. L'idéa-
lisme des morales, en effet, gu'il soit
naif ou machiavélique, joue un réle idéo-
logique trés net en masquant la violence
constitutive de I'existence tant individuel-
le que collective des hommes et des fem-
mes vivant dans une histoire marquée
par l'injustice et I'exploitation et partici-
pant a sa toujours difficile orientation,
pour présenter comme ‘naturelle” ou
“native” une non-violence en quelque
sorte paradisiaque et en tout cas anhis-
torique. Cet idéalisme sert finalement
las intéréts des dominants qui peuvent
continuer d’exercer “en douce”, tout en
invitant au dialogue et & la concertation,
leurs violences d'exploitation, oppressi-
ves et répressives. Car la morale ne doit
gvidemment régir que la vie et la condui-
le des exploités... et malheur au prophé-
te qui voudra rappeler 4 quelque roi Da-
vid qu'il n'a pas plus qu'un autre le droit
de supprimer Urie pour lui prendre sa
femme! et matheur aussi a celui qui
aura l'audace de demasquer “‘ceux qui
disent et ne font pas”, ceux qui imposent
aux autres des fardeaux, etc.

Cet idéalisme feint d'ignarer la néces-
Saire présence de la violence et de ses
ihjustes oppressions dans I'existence hu-
Maine individuelle et collective, et conti-
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nue de faire une morale pour la guerre et
une autre pour la paix. La guerre est
alors réduite & un temps (“'en temps de
guerre”), a une situation, a une circons-
tance... pouvant, le cas échéant, légiti-
mer certains accrocs a la politesse habi-
tuelle et aux bonnes maniéres. Aprés
quoi il faudra revenir 4 la bienséance et
aux convenances des temps paisibles et
respecter les protocoles établis. Comme
si la guerre était finie, et on va alors jus-
qu'a parler au passé de la “derniére
guerre’.

L'idéalisme des morales est impuis-
sant 4 reconnaitre et a faire reconnai-
tre la guerre comme une dimension de
I'histoire — ni, corrélativement, la violen-
ce comme une dimension traversant tou-
te 'existence. Ce qu'une éthique, en arti-
culant I'histoire et i'utopie (ou l'eschato-
logie}, fera comme spontanément. Sans
doute sa visée en sera-t-elle une de paix,
de justice, de fraternité — que ces hori-
zons eschatologiques soient ou non d'ins-
piration évangélique. Mais, pour permet-
tre d'avoir, par l'action, prise sur I'his-

toire, elle comptera avec la violence et
avec la guerre et ses tactiques.

Puissance vs pouvoir. = Que pourra
faire, par deld cette “reconnaissance”,
I'éthique de la libération ici souhaitée?

J'évoquerai, par mode de conclusion,
et pour donner une illustration simple des
propos compliqués tenus plus haut, la vi-
sion qu’'Annie Leclerc propose des rap-
poris de la violence a la puissance et au
pouvoir (4). Il y a une violence du pouvoir
qui cherche a établir son prestige et sa
domination; cette viclence est meurtriére
et tue celui ou celle qui la porte aprés
avoir semé la mort tout autour. Mais il est
également une violence de la puissance,
qui est aussi violence de 'amour et vio-
lence de la vie; et cette violence fait vi-
vre. Et ne serait-ce pas I'impuissance qui
pousse si fort & ta recherche du pouvoir?
Et du prestige. Et de larichesse,

Il y aurait lieu de pousser plus loin la
réflexion et de scruter les secrets rap-
ports entre la puissance — au moins pos-
sible — des pauvres et le pouvoir des ri-
ches...

CONCLUSION

du réve A la réalité

Le difficile témoignage des actes. —
Utopie que tout cela? Sans doute ne
s'agira-t-il que d'un réve — fit-il le réve
de Dieu — si nous ne réussissons pas a
lui donner des formes et des contenus
plus précis dans des projets concrets et
si nous ne nous acharnons pas a réaliser
ces projets par des actions déterminées.
Les communautés chrétiennes ont ici un
rdle capital a jouer; elles doivent témoi-
gner, en paroles et en actes, de |la possi-
bilité d'un réve apparemment impossible.

L'Eglise ou la communauté chrétienne
doit étre un lieu ou le projet évangélique
de Jésus pour une société nouvelle est
“gardé"”, et gardé “vivant”, agissant. De
sorte que lexpérience vécue puisse y
étre lue et relue dans la lumiére de ce
projet. Semblables lieux, il faut le recon-
naitre, ne pullulent pas.

L'Eglise ou la communauté chrétienne
doit également étre un lieu ol on vit déja
des anticipations du “réve de Dieu”, ou,
concrétement, on vit déja le partage, la
participation, le service.

Une communauté chrétienne qui déci-
derait de vivre cela sérieusement se si-
tuerait ipso facto en contradiction avec
I'ordre établi; elle serait persécutée com-
me le furent les premiéres communautés
chrétiennes. Mais c’est 4 ce prix qu'elle
pourrait étre Eglise, c'est-a-dire signe
visible du salut de I'humanité. Car c'est
pour cela que I'Eglise a été “inventée’:
pour servir le monde en lui annongant
“en paroles et en actes” un monde nou-

veau qu'elle collabore a réaliser. *Qui
perd sa vie la trouve”, a dit Jésus. Cela
ne vaut pas seulement pour chaque chré-
tien pris individuellement, mais aussi
pour chaque communauté chrétienne et
pour toute I'Eglise. L'Eglise se trouvera
si elle consent & se perdre en “suivant
Jésus” dans son parti-pris pour les pau-
vres et les démunis, contre les riches et
les puissants. |l n’y a d’Eglise que I'Eglise
des pauvres. Cela se dit aisément, mais
ne saurait se vivre que péniblement.

Un impossible désistement? — Sem-
blable désistement est-il possible? Je
serais tenté de répondre, paraphasant
I'évangile: cela est impossible aux hom-
mes, mais possible 3 Dieu et aux hom-
mes et aux femmes que nous sommes
gréce a la puissance de I'Esprit. Pour-
tant, I'histoire — y compris I'histoire sain-
te — montre que les véritables désiste-
ments ne sont pas volontaires et sponta-
nés, qu'ils doivent étre imposés. Je disais
plus haut que I'évangile et I'Eglise de-
vraient étre rendus — restitués — aux
pauvres. Riches, nous n'y consentirons
sans doute pas. Il faudra que violence
nous soit faite et que cela que noLs
croyons ndtre nous seit arraché. Pour
notre salut: autrement, nous n’aurions
pas accés au Royaume annoncé et ou-
vert par Jésus,
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